GRAUL —- MATERIE HRANITOARE SI ELEMENT RITUAL
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Abstract: In the Oltenian ethnographic space, the ritual element that
concentrates a well-defined symbolism is the wheat. Particularized and identified
through an exceptional cultural background, the wheat gathers a multitude of symbols
and values, meant to harmonize all the existential sides, in this way preparing,
auspiciously, the entering into a new order. At the level of the collective thinking, the
wheat gains symbolic values, being always present in performing the ritual and
ceremonial sequences, during the various holidays or the customs that belong to our
lives. Its rather prosperous ritology, recommend it as a symbol of the rebirth,
renovation and also fertility.
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Resumé: Dans ’espace ethnographique olténien, le blé est 1’élément rituel
caractérisé par un symbolisme fort défini. Particularisé et identifié par un background
culturel d’exception, le bl¢ inclue une richesse des symboles et des valeurs qui
contribuent a harmoniser toutes les domaines existentielles, afin de mieux préparer
I’entrée dans un nouvel ordre. Au niveau de la mentalité collective, le blé acquiére des
valeurs symboliques — il ne manque jamais dans les rituels et les cérémonies
performées a 1’occasion des fétes de 1’année ou a 1’occasion des coutumes spécifique
pour les cycles de la vie. La richesse rituelle du blé fait de lui un symbole de la
renaissance, du renouvellement, et aussi de la fertilité.

Mots-clés: Oltenie, blé, vertus mythico-magiques, pratiques rituelles.

La nivelul mentalului popular, elementele rituale sunt particularizate printr-un
anumit simbolism. Intre aceste elemente, colectivitatea instituie si coordoneazi o
serie de relatii aflate intr-o permanenta interdependentd care, odatd cu trecerea

* Articolul de fati face parte din proiectul de cercetare ,,Credinte crestine si practici rituale in
spiritualitatea olteneasca”, inclus in programul de cercetare al Institutului de Cercetéri Socio-Umane
,»C. S. Nicoldescu Plopsor”, Craiova: Biserica si societate in sud-vestul Romdniei (sec. XVI-XX).

*CS III dr. Academia Roméni, Institutul de Cercetiri Socio-Umane ,,C.S.Nicolaescu-Plopsor”,
Craiova. E-mail: lorelayy2007@yahoo.com.
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timpului, se constituie intr-un sistem simbolic'. Acesta poate oferi o imagine clara
si profundad cu privire la modalitatea Tn care membrii unei colectivitati acordd o
valoare, in cazul de fatd simbolicd, modului de viatd si experientelor traite si
dobandite pe parcursul derularii timpului.

Cu ajutorul simbolurilor, redescoperim trecutul si devenim reali prin participare.
Subscriind teoriei lui Mircea Eliade, putem afirma ca, prin intermediul simbolurilor
vom repeta un arhetip, iar prin aceasta repetare, vom ,,dobandi”, de fapt, prezentul:

Un obiect sau o actiune dobandesc o valoare §i devin in acelasi timp reale numai
pentru ca participa intr-un fel sau altul la o realitate care le transcede /.../ semnificatia,

valoarea lor nu se leagd de un dat fizic brut, ci de calitatea lor de a reproduce un act
primordial, de a repeta un model mitic?.

Prezenta graului in numeroase rituri, ritualuri si practici ceremoniale
dezviluie valentele simbolice ale acestuia, nelipsit, de altfel, nici din creatia
folcloricd, unde ocupa o pozitie privilegiatd. Plantd cerealierd cu veche traditie la
romani, cu valori nutritive deosebite, acest element ritual se caracterizeaza si se
particularizeaza printr-o cariera culturala cu totul deosebita.

Vechimea si rolul graului in agricultura romaneascé, obiceiurile si credintele
referitoare la cultivarea acestuia, Intrebuintarea spicului de grau si a uneltelor
agricole in ornamentica populara, tematica predominant agrard a unor
reprezentative creatii folclorice, dar si ipostaza lui de ofranda rituald, ori ,,painea
noastra cea spre fiintd” care se prepara din grau, iatd numai cateva argumente care
ne indreptitesc sa vorbim despre o ,civilizatie a graului” in spatiul romanesc.
Acest efigiu vegetal se aldturd acelor elemente rituale ale culturii materiale si
spirituale care inglobeazd o gama diversificatd de semnificatii, dar se si
particularizeaza printr-o simbolica cu totul deosebita, astfel incat aproape nu exista
obicei (cu precadere cele atasate ciclului calendaristic) In derularea caruia sa nu-i
fie remarcata prezenta.

In spatiul cultural roméanesc existi un cult strivechi al graului, cu radacini
adanci in preistorie:

Oamenii din neolitic credeau in puterea pamantului datator de hrand si de viata.
Pamantul este mama vietuitoarelor si trebuie socotit ca o femeie din sanul careia se naste tot

ce e viu. Religia lor consta deci in adorarea pamantului sub chipul unei femei fecunde si
oamenii i purtau icoana, un idol mititel de os sau de pamant legat la gat, spre a-i feri de tot

"Despre limbajul si functiile simbolului, rolul si sensul acestuia, despre relatia simbol-
simbolism, a se vedea: Ivan Evseev, Cuvdnt-simbol-mit, Timisoara, Editura Facla, 1983; Mircea
Eliade, Imagini si simboluri, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994; Aurel Codoban, Sacru §i ontofanie.
Pentru o noua filosofie a religiilor, lasi, Editura Polirom, 1998; Gilbert Durand, Figuri mitice §i
chipuri ale operei (trad. Irina Badescu), Bucuresti, Editura Nemira, 1998; Paul Ricoeur, Despre
interpretare. Eseu asupra lui Freud (trad. Magdalena Popescu si Valentin Protopopescu), Bucuresti,
Editura Trei, 1998; Vasile Avram, Crestinismul cosmic — o paradigma pierduta?Mit si ortodoxie in
traditia romdneascd, Sibiu, Editura Saeculum, 1999; Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere,
Bucuresti, Editura Paideia, 2006.

% Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri (trad. Maria Ivinescu si Cezar Ivanescu), Bucuresti,
Editura Univers Enciclopedic Gold, 2011, p. 12.
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raul. Cultul femeii fecunde reprezenta cultul pamantului si nu, cum s-a crezut, oglindirea
oranduirii matriarhatului in gintile neolitice”.

Izvoarele antice dezvaluie cultivarea graului de catre traci, in general,
respectiv de citre geto-dacii de la nordul Dunirii. Astfel, Herodot® si Strabon’
mentioneaza faptul ca tracii de la nordul Dunérii seamanau graul pe care 1l utilizau
in alimentatie, iar Ovidiu® precizeazi ci geto-dacii cultivau pamantul chiar si in
vremurile cele mai tulburi.

O serie de marturii scrise consemneaza exportarea graului geto-dac in Grecia.
Iata ce nota, in acest sens, Pliniu cel Batran:

Grecia a apreciat si graul din Pont care n-a ajuns insd pana in Italia (...). Graul se
deosebeste si in privinta paiului, cici e de calitate mai bund cu cat acest este mai greu. Graul
din Tracia este mbracat in mai multe cdmasi din pricina frigurilor mari din acel tinut. Din
aceastd cauza, si fiindcd ogoarele sunt acoperite cu zapada, a fost creat graul de trei luni,
numit astfel pentru ca, dupd aproape trei luni de la semanat, este cules odatd cu graul din
restul lumii’.

Si Polibiu precizeaza faptul ca negustorii greci importau, prin intermediul
cetatilor grecesti din Pontul Stang, granele din regiunea Dundrii de Jos®.

Marturii despre rolul insemnat pe care il avea cultivarea graului in economia
geto-dacilor sunt uneltele agricole de fier si Insemnatele cantititi de seminte
carbonizate de cereale sau leguminoase, descoperite in asezirile acestora’. Si in
perioada stdpanirii romane, bogatia holdelor de grau este dezvaluitd de uneltele
agricole de traditie dacica, alaturi de cele de provenientd romana, de ustensilele si
instalatiile de macinat si copt, nelipsite din orice asezare.

In secolele urmitoare, izvoarele scrise si vestigiile civilizatiei materiale atesta
cultivarea graului de catre locuitorii de la nord de Dunare. Astfel, intr-o cronica
bizantina, care prezintad lupta dintre ostile lui Sviatoslav si cele bizantine, din anul
971, se consemneazad s§i prezenta ,semanaturilor de grau, mei, fan si altele in
regiunile de pe malul stang al Dundrii, din apropierea Silistrei de astizi”'’.

O serie de documente si insemnari ale unor calatori strdini vorbesc despre
cultivarea graului si in Evul Mediu, Tarile Romane fiind un adevarat granar pentru
statele vecine si Poarta Otomana. Drept dovada, iatd ce nota, in anul 1598, prelatul

3 P. P. Panaitescu, Introducere in istoria culturii romdnesti: problemele istoriografiei romdne,
Bucuresti, Editura Minerva, 2000, p. 42.

* Herodot, Istorii, 1V, p-17.

3 Strabon, Geografia, 111, 4, 17.

® P, P. Panaitescu, op. cit., p. 37.

7 Pliniu, Istoria naturald, XVIIL, 7 (12), 63 si 69.

¥ Polibiu, Istorii, IV, 38, 5.

o Gheorghe lordache, Ocupatii traditionale pe teritoriul Romaniei, vol. 1, Craiova, Editura
Scrisul Roméanesc, 1985, p. 16.

10 Stefan Olteanu, Aspecte ale dezvoltdrii agriculturii pe teritoriul Moldovei si Tarii Romdnesti
in sec. X=XIV, in: ,,Terra nostra”, vol. II, 1971, p. 33.
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catolic Filippo Pigafetta: ,,Intr-adevar, cele trei provincii Transilvania, Muntenia si
Moldova sunt trei camari mari, imbelsugate si nesecate din care se aduc alimente la
Constantinopol, grine de orice fel...”'". In acelasi sens, meriti mentionati si
relatarea negustorului italian Bartolomeo Locadello, din anul 1641:

Bogitia Tarii Romanesti std in marele belsug de grau, din care se opreste cantitatea
necesara pentru nevoile tarii §i se mai trimit acum de ajuns si in tarile vecine, iar ceea ce
prisoseste este cumparat de negustorii turci si greci si este dus pe Dunare — in Marea Neagra —
péni la Constantinopol'%.

Vom porni analiza noastra de la afirmatia Deliei Suiogan, potrivit careia:
»GOermenele de grau reprezintd atat omul, cat si Cosmosul, ambele se seamana,
cresc, se coc si apoi se recolteaza, fiind vorba despre nastere, viatd si moarte, cele
trei vérste specifice omului, dar si Naturii”"’. Astfel, evolutia semintei in rod, ca si
trecerea omului, nu Inseamnd a merge spre moarte, ci a renaste, a deveni. Este
vorba despre acea devenire care presupune, negresit, repetate confruntari cu limita,
dar aceasta cale e singura care ne conduce catre o stare superioard, anuland limita
si facandu-ne partasi la eternitate.

Cercetarea de teren'®, intreprinsd 1n cateva asezari din Oltenia, constituie
dovezi ,graitoare” ale prezentei graului intr-o serie de practici rituale si
ceremoniale, care 1i descoperd functiile mitice, apotropaice, fertilizatoare si
funerare. Prin urmare, cele constatate ne-au intarit convingerea ca, prezentul
demers, valorificand, in egald masura, rezultatele anterioare, oferd un plus de
informatie si contribuie la cunoasterea identititii noastre culturale. in ideea de a ne
apropia de simbolismul graului, performat in cazul obiceiurilor cu caracter agrar
din arealul oltenesc, in continuare vom trece in revistd cateva exemple
reprezentative din varietatea practicilor in care apare implicat.

Riturile agrare atestd conceptia de viata a unei populatii de agricultori, in care
traditia, indeplinirea practicilor si gesturilor transmise si mostenite odata cu
scurgerea timpului, contribuie la cea mai bund desfasurare a vietii §i activitatii
comunitatii. Toate ocupatiile traditionale si-au adaptat o serie Intreagd de obiceiuri,
deoarece, in mentalitatea arhaica, sansele de reusita ale omului depindeau, in mare
masurd, de felul in care reusea si imbuneze, sa-si facd favorabile fortele
supranaturale. Numai cd nu toate indeletnicirile au generat sau au conservat acelasi
numar de rituri si obiceiuri, dupd cum nici amploarea si nici complexitatea lor nu a
fost aceeasi. Prin urmare, in agriculturd sunt intalnite o serie de practici rituale, care
marcheaza diferite faze ale culturilor.

W Calatori strdini despre Tarile Romdne, vol. al 1lI-lea (volum ingrijit de Maria Holban,
M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru, Paul Cernovodeanu), Bucuresti, Editura Stiintifica, 1971, p. 560.

'2 Caldtori ... vol. V, Bucuresti, Editura Stiintifici si Enciclopedica, 1973, p. 34.

"3 Delia Suiogan, op. cit., p. 179.

4 Anchetele de teren au fost efectuate de citre Loredana-Maria Ilin-Grozoiu, in anul 2013, in
cateva sate i comune care alcatuiesc un nucleu arhaic al Olteniei: Optasi, Vineti, Spineni, Cioroiu
(jud. Olt); Branistea, Goanta, Punghina, Vanatori (Mehedinti); Bulzesti, Prejoiu, Stoicesti (Dolj).



Graul — materie hranitoare si element ritual cu valente simbolice n practicile din Oltenia 227

Capacitatea graului de a asigura intrarea cu bine Intr-un nou segment
temporal, ce se doreste a sta sub semnul Tnnoirii si al eficientei, este subliniata de
unele practici performante, mai ales de Anul Nou. Contextul este prielnic
promovarii unor elemente rituale, toate cu semantica deosebita, validate ca atare de
codul magic si religios. Dintre aceste elemente, graul apare puternic atasat ciclului
solstitial de iarna, segment temporal de exceptie, marcat de regresiune, dar si de
schimbare, prin instaurarea unei noi ordini, cand, printr-o suitd de practici rituale si
reprezentdri ce amintesc de vechi sarbatori sau de reprezentiri precrestine, sunt
activate virtutile magice ale acestuia.

In ajunul Anului Nou, pe o arie destul de rispandita a Olteniei se practica un
stravechi obicei agrar, numit Plugusorul. Acest ritual constituie incd o dovadi a
faptului ca ocupatia de bazd a fost agricultura, din practicarea careia, locuitorii
si-au asigurat existenta si au dobandit cunostinte referitoare la materia vegetala si la
intrepatrunderea acesteia cu mediul Inconjurator.

Agentii rituali sunt flacaii, pe alocuri tineri casatoriti, care merg din casi in
casd sa ureze cu Plugusorul. Urarea, menitd sd aducd sandtate si belsug, prin
cantece sau versuri, este insotita si de o prezentare dramaticd a muncilor agricole,
al carei element cheie este plugul. In trecut, acesta era un plug adevirat, impodobit
cu crengute verzi si cu panglici, la care erau injugati doi sau patru boi, de asemenea
impodobiti cu panglici colorate, flori, capastre din piele, uneori avand coarnele
vopsite si insemnati cu rosu in frunte. In zilele noastre, este utilizat plugul in
miniaturd, din lemn, Tmbracat in coli vopsite, impodobit cu ciucuri, purtat pe brate
de catre cel care ureaza si un plug simbolic, format dintr-un bat cu doua crici, care
reprezintd coarnele plugului. Copiii ureaza numai cu plugurile in miniaturd. Pe
langa plug, ceata poartd bice din care se pocneste, clopote de vite si tilangi. Sunt
prezenti si instrumentistii populari, care canta din fluiere, cimpoi, vioara sau cobze:

in ajun de Anul Nou asteptim colinditorii cu bucurie in suflet. Nu mai e ca pe
vremuri. Atunci veneau cu plugul adevarat cu boi §i parcd sdrbatoarea era alta. Chiar arau
prima brazda si aruncau cu tot felul de simantaiuri, urandu-ne un an bogat, imbelsugat. Aratul
primei brazde cu plugul, in curte sau la poartd, insemna ca munca la cdmp putea sd inceapa.
Acum, de obicei cei care vin sunt copiii. Au la ei pluguri facute, suna din clopote, pocnesc din
bice, canta din fluiere. La final le dam si noi ce avem: mere, nuci, covrigi, dar si bani'’.

Pe parcursul desfasurarii ceremonialului, uratorii ard cu plugul o brazda in
curtea sau la poarta gospodarului si aruncd seminte de grau, ovaz sau floarea-
soarelui, care preinchipuie renasterea, nemurirea, participarea la ordinea cosmica.
Formula verbala indica scopul actiunii:

Din satul nostru am plecat

Sa venim la dumneavoastra la semanat,
Semanati baieti pana-i lumina

Grau frumos, fird neghina'®,

15 Inf. Floarea Téanase, 78 de ani, Optasi, jud. Olt, 2013.
1 Ibidem.
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In formele vechi ale ritualului, aceasti brazdi se trigea in jurul casei,
ogorului si al satului, ceea ce simbolizeazd o separare a sacrului de profan,
urmarindu-se ,,refacerea starii de echilibru prin intermediul unei célatorii in spirala,
in incercarea de reinchidere a cercurilor concentrice”'’. Ritul primei brazde
semnifica inceputul Anului Nou, debutul muncilor agricole, fiind vorba, totodata, si
despre un rit de Intemeiere: ,,Tragerea unei asemenea brazde constituia un act
magic de instdpanire asupra teritoriului si de cosmicizare (culturalizare) a spatiului,
dar si un bréu ocrotitor impotriva invaziei fortelor haosului”'®. Gestul dezviluie si
ideea procrearii, caci ,,plugul — si sapa — simbolizeaza, ca majoritatea uneltelor cu
tais, actiunea principiului masculin asupra materiei pasive, deci feminine”'’.
Spargerea crustei pamantului este un rit de unire pe verticald, a adancului cu
inaltul, a intunericului cu lumina. In fond, este vorba despre o renastere, care
reactualizeaza un act originar, mitic.

Grija pentru viitorul roadelor si asigurarea sporului se manifesta din timp, de
la inceputul lunii februarie. Astfel, ziua de Sf. Trifon®® este consacrati demersurilor
magice, menite sd protejeze ,,graul de lacuste, de taciune”, dar si viile, livezile,
animalele si ,,sdamintdiurile de orice gen”*'. In aceasta zi, credinciosii participa la
slujba religioasa savarsitd de catre reprezentantul bisericii, care-1 cheama in ajutor
pe Dumnezeu, prin mijlocirea Sf. Trifon, pentru a feri holdele de grau, viile si
gradinile de daundtori. La sfarsitul slujbei, preotul binecuvinteaza soiurile de
seminte aduse, pentru ca, puse in pimant, sa aiba un rod bogat:

Va blestem pe voi, fiarele cele de multe feluri, viermii, omizile, gandacii, lacustele,
soarecii, cartitele si puricii §i tot felul de muste, molii si furnici, viespi si urechelnite si tot
felul de jiganii ce se tirdsc pe pamant si pasdri ce zboard, care aduc stricaciuni si paguba
holdelor, viilor, pomilor si gradinilor (...). S& nu stricati nici holda, nici via, nici gradina, nici
orice pom roditor si neroditor; nici frunza legumelor sd nu stricati din cuprinsul si locul
robului lui Dumnezeu (N). lar de nu ma veti asculta pe mine §i veti célca blestemul cu care v-
am blestemat, nu va voi pedepsi eu smeritul si nevrednicul Trifon, ci Dumnezeul lui Avraam
si al lui Isaac si al lui lacov, Care va veni sa judece vii si mortii (...)*.

17 Delia Suiogan, Obiceiurile — modalitati de actualizare a modelului socio-cultural, in: ,,Memoria
ethnologica”, nr. 16, iulie—-decembrie, 2005, p. 1588.

13 Ivan Evseev, Enciclopedia semnelor §i simbolurilor culturale, Timisoara, Editura Amarcord,
1999, p. 67.

1 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. 111, Bucuresti, Editura Artemis,
19995, p. 111.

0 Cu privire la sarbatoarea Sf. Trifon vezi Loredana-Maria Ilin-Grozoiu, Florin Nacu, Traditii
ale Trifonului in Oltenia, in: ,,Arhivele Olteniei”, Serie noud, nr. 26/2012, Craiova, Editura
Academiei Romane, pp. 379-390.

2! Inf. Maria Ridulescu, 65 de ani, Bilcesti, jud. Valcea, 2013.

2 Moliftelnic, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
20006, pp. 428-431.
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Cu sigurantd ca atributul de ocrotitor al vegetalului de care se bucurd Sf.
Trifon, vine pe filiera Sfintei Traditii, crestinii contemporani cu el si imediat dupa
aceea constatand faptul cd, in numele acestui Sfant, roadele pamantului se
inmultesc si sunt ferite prin rugaciunile mijlocitoare. Traditia spune cd intr-o
primdvarda, semanaturile locuitorilor din Campsada erau puse in pericol de o
multime de lacuste. Trifon s-a rugat lui Dumnezeu sa scape ogoarele de pierderea
lor, lucru care s-a si intamplat. De atunci si pana astdzi, Sfantul Trifon este cinstit
ca ocrotitorul tarinilor si al gradinilor oamenilor.

Tot referitor la ritologia graului, trebuie trecutd in revistd si secventa aratului
si semanatului, unde intalnim o serie de obiceiuri i practici ritualico-magice, fiind
vorba tocmai despre actul generator care este necesar sa se desfasoare 1n conditii de
curdtire, de purificare. Dintre acestea, le vom nota pe cele reprezentative pentru
zona etnografica Oltenia.

In vederea obtinerii unei recolte bogate, barbatul care semina trebuia si
poarte vesminte albe, ,,simbol al castitatii lucritoare™, curate, si sd aiba capul
descoperit: ,,Noi, femeile, nu aveam voie sd semanam. Nici nu eram ldsate sa
trecem pe dinaintea boilor injugati cadnd plecam la arat. Acum nu mai este asa.
Toate s-au schimbat. Seamini cine poate: barbati, femei, chiar si copii, ne ajutd”*.

Un alt ritual, menit a asigura abundenta, se refera la stropitul animalelor cu
apa sfintitd si afumatul cu timaie: ,,Femeia are in mana blidul cu apa sfintita si
busuiocul cu care stropeste plugul si animalele de trei ori, ca sa ne mearga bine, sa
fim feriti de cele rele, si avem un an bogat, si se facd ce punem in pamant™*. La
Branistea, jud. Mehedinti, ,,ungem coarnele boilor cu usturoi, ca sa fie sinatosi tot
anul, iar la iesirea din ograda, acestea trec peste un lant, ca sa fie tari ca fierul”?.

Credinta in virtutile apotropaice ale usturoiului inscrie spatiul roménesc intr-o arie
vasta, cuprinzadnd bazinul mediteranean, cu difuziuni pand in India, dar si in zona central-
europeand, unde se manifesta extrem de vivace, cu radacini in antichitatea clasica, ale carei urme
pot fi regisite in folclorul grecesc contemporan, precum si in alte zone cultural europene®’.

Perioada care urmeaza aratului si semanatului, pana la recoltare, este marcata
de o serie de practici rituale, menite sa protejeze holdele de fortele malefice,
deosebit de agresive in anumite momente atasate ciclului calendaristic. Dintre
acestea, putem mentiona aprinderea focurilor rituale, fertilizatoare si purificatoare,
in zorii zilei de 9 Martie (Mucenicii), la culturile de grau ce ar putea fi afectate de
conditiile meteorologice sau de fortele obscure. Focul se aldtura acelor elemente
simbol, precum apa, vazduhul, crucea, ramura verde, méarul, alunul, vinul, sunetele,
cocosul etc., care sunt inzestrate cu o semanticd bogata si variatd, consacrate ca

2 Gheorghe Iordache, op. cit., p. 22.

2 Inf. Otilia Apostolache, 53 de ani, Branistea, jud. Mehedinti, 2013.
% Inf. Niculina Dumitru, 61 de ani, Vineti, jud. Olt, 2013.

26 Inf. Maria Apostolache, 83 de ani, Branistea, jud. Mehedinti, 2013.
27 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit.,p. 421.
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atare de codul magic si religios. Dupa cum remarca Romulus Vulcanescu, ,,focul
este acel element permanent, etern si prezent in tot ceea ce alcatuieste viata
cosmica si terestrd”?®.

Practici de tip agrar, menite sd promoveze si sd impulsioneze rodirea
culturilor de grau, sunt efectuate si in ziua de Sfintul Gheorghe”. in traditia
crestind, Sfantul Gheorghe este numit ,,biruitorul” sau ,,purtdtorul de biruint,:ﬁ”m. El
este biruitor prin jertfa de sine, purtator de biruinta al carui dor de Hristos a infrant
dorul trupului si, care, pentru dreapta credintd, a ales jertfa totald la o varsta
fragedd. Nu cinstim, asadar, biruintele luptelor Sfantului Gheorghe, ci cinstim
biruinta duhovniceascd. Este o victorie a Sfantului asupra uneltirii diavolului, cel
care urzeste numeroase curse pentru a pierde lumea si pe cei din ea. Vrajmasul a
fost biruit prin rabdarea si credinta sufletului, drept urmare, biruinta Sfantului este,
in ultima instanta, o biruintd a crestinismului.

In unul dintre troparele din Mineiul pe luna Aprilie, Sf. Gheorghe este numit
si ,primavara duhovniceasca™', pentru ci prin el s-a intirit crestinismul si ,,l-a
reinnoit ca o primavara™’. Prin sangele lui, prin jertfa sa, s-a reinnoit credinta,
crestinii devenind mai uniti, mai puternici, adancindu-se dragostea si ajutorul
reciproc, sporind si mai mult in legétura spirituald cu Dumnezeu.

Sf. Mare Mucenic Gheorghe este considerat, in mitologia si in folclorul
roménesc, ca zeu al vegetatiei, protector al naturii inverzite, al vitelor si al oilor’.
In mentalitatea omului traditional, Sf. Gheorghe este ,apardtorul holdelor, al
tarinilor si vitelor, rodul pamantului si dobitoacelor”, ,,apara mana vitelor”, ,,vine
cu primavara™*, fiind considerat ,,capul primaverii si, ca atare, inverzitorul intregii
naturi si semanatorul tuturor sernin;elor”35 . Edificatoare, In acest sens, este o
relatare din Stoicesti, jud. Dolj:

In aceasti zi, grija de capetenie a gospodarului este si-si apere gospodaria si holdele de
grau de spiritele rele care bantuie. De Sf. Gheorghe, incercuim hambarele cu crengute de
salcie sau facem niste coronite pe care le fixam in cele patru colturi ale hambarului. Si
uneltele agricole le impodobim cu ramuri verzi, ca si avem un an bogat™®.

28 Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1985, p. 380.

* Loredana-Maria Ilin-Grozoiu, Credine si ritualuri legate de sarbdtoarea Sfantului Gheorghe
in zona Mehedintilor, in: ,Mehedinti — Istorie, Cultura si Spiritualitate”, Drobeta Turnu-Severin,
Editura Didahia Severin, 2008, pp. 522-528.

30 %4% Minei pe luna aprilie, editia a V-a, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1977, p. 200.

3! Ibidem, p. 201.

32 Ilie Cleopa, Predici la praznice impdrdtesti si la sfinti de peste an, Roman, Editura
Episcopiei Romanului, 1996, p. 390.

33 Sim. F1. Marian, Sarbatorile la romdni, vol. II, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale, 1994, p. 254.

3 Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea, Bucuresti,
Editura Minerva, 1976, pp. 282-283.

3% Simion. FI. Marian, op. cit., p. 254.

36 Inf. Maria Luta, 82 de ani, Stoicesti, jud. Dolj, 2013.
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Astfel, la Sfantul Gheorghe sunt puse in practica virtutile magice ale salciei,
specie vegetala care se regaseste si in cadrul altor rituri populare.

In continuare, vom incerca si trecem in revista citeva practici sezoniere care
invocd ploaia si promoveaza fertilitatea culturilor de grau, obiceiuri agrare inca
prezente in peisajul traditional oltenesc. Deoarece in cadrul prezentului studiu nu
ne-am propus sa intocmim o descriere sintetica a acestor ritualuri, vom surprinde
acele secvente cu o Incarcatura simbolica specifica.

Din categoria acestor ansambluri rituale face parte Paparuda, practica rituala
cdreia in literatura de specialitate i s-a acordat o atentie deosebita®’.

in Oltenia, ceremonialul se indeplineste, de cele mai multe ori, vara, pe timp
de seceta, dar si la o data fixa, circumscrisa, In majoritate, temporalului postpascal,
adica in cea de-a treia Joi de dupa Pasti. Drept marturie std o formula verbala prin
care este invocata divinitatea sa ,,aduca ploile”:

Paparuda, ruda,
Vino de ne uda,
Cu galeata rasa,
Ploile sa varsa.
De joi pana joi

Si dea numai ploi!™.

O alta varianta a Paparudei, inregistratd la Stoicesti, judetul Dolj, atesta
prezenta exclusiv feminind, participarea barbatilor fiind interzisa in mod expres.
Aici, grupuri de tinere, invelite in bozi, crengi de salcie sau ,,orice ramuri si frunze

verzi” invocd in variate formule Paparuda, dupa care cer sa fie udate tot de catre
colectivitatea feminina:

Paparuda, ruda,
Ia iesi de ne uda
Cu galeata, leata,
Peste toata gloata!
Hai, Florico, hai,
Ce mai stai®.

37 G. Dem. Teodorescu, Incercdri critice asupra unor credinte, datini si moravuri ale
poporului romdn, Bucuresti, 1874; Ion Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din rdaspunsurile
la chestionarele Iui B.P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970; Ovidiu Barlea, Istoria
folcloristicii romdnesti, Bucuresti, Editura Enciclopedica Romana, 1974; Idem, Folclorul romdnesc,
vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1981; Ion Cuceu, Maria Cuceu, Vechi obiceiuri agrare romdnesti,
Bucuresti, Editura Minerva, 1988; Dumitru Pop, Obiceiuri agrare in traditia populara romdneascd,
Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1989; Ion Ghinoiu, Obiceiuri populare de peste an. Dictionar, Bucuresti,
Editura Fundatiei Culturale Romane, 1999.

38 Inf. Georgeta Dumitragcu, 55 de ani, Prejoi, jud. Dolj, 2013.

3 Ibidem.
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Si 1n judetul Olt, grupuri de sase—zece fete, ,,care nu au mai mult de 11-12 ani,
acoperite de sus pana jos sau, de multe ori de la brau in jos, cu frunze de boz sau de
lipan, pleacd cu paparuda, colindd prin tot satul si cheama ploaia pentru grane,
pentru tot ce am pus in pamant atunci cand este secetd”*’. La poartd sau in curte,
sunt asteptate de catre gazde cu o galeatd cu apa, din care sunt stropite, in timp ce
paparudele canta:

Deschideti portile/ Sa intre ploitele/ Paparudd, rudd/ Vino de ne uda/ Cu galeata noua/
Dumnezeu sa ploud/ De marti pana marti/ Sa va saturati/ De joi pana joi/ Sa dea noud ploi/
Unde dai cu sapa/ Ca sa curga apa/ Unde dai cu ciurul/ Sa umpli patulul/ Unde dai cu maiul/
Sa curgd malaiul/ Drugile porumbului/ Ca coarnele plugului/ La anu’ si la multi ani*!.

La final, grupul feminin primeste grau, porumb, malai, faind, dar si bani. In
timp ce sunt rasplatite de catre gazde, fetele rostesc:

Sa nu dai cu strachina
Ca e rau de paguba
Sa ne dai cu ciurul

Sa umpli patulul

Hai, ploita, hai!*.

Dupa primirea darurilor, Paparudele multumesc, spunand: ,,De unde dai, sa
izvorasc ori: ,,Stapana sa traiasca/ Si le stipaneasca”™*.

Deseori, aceasta practica rituald se incheie printr-o masa abundenta, cu joc si
cantec. Caracteristicd a societatilor de tip traditional, consumarea in comun a
alimentelor — ospatul — nu lipseste nici din scenariul pus in discutie. Ospatul
comun, la care participa grupul feminin adult, se desfasoara langa o fantana, ,,loc
menit si el sa invoce ploaia™®.

In partea de nord a judetului Dolj, acest obicei se numeste Fierdrit sau
Ferogeii si este practicat de catre copii, care utilizeaza ca recuzitd clopote, sape
vechi, furci, tdrnacoape, provocand anumite zgomote si sunete. Copiii joacd si
invoca ploaia, iar cei care asista 1i uda cu galetile cu apa.

Tot in Oltenia, un alt ritual ocazional de invocare a ploii, atasat ciclului post-
pascal, al cirui areal cuprinde aproape toatd tara, este Caloianul'®. Potrivit

informatiilor de teren, acest obicei se practicd, de cele mai multe ori, ,,cand e seceta

5‘3743

0 Inf. Lucretia Badea, 72 de ani, Spineni, jud. Olt, 2013.

*1 Ibidem.

2 Ibidem.

* Ibidem.

“ Inf. Toana Sorescu, 67 de ani, Bulzesti, jud. Dolj, 2013.

> Marcela Bratiloveanu Popilian, op. cit., p. 185.

4 Vezi, pe larg: Sim. Fl. Marian, Descdntece poporane romdne, Bucuresti, 1886, pp. 299-300;
Ion Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la chestionarele lui B.P. Hasdeu,
Bucuresti, Editura Minerva, 1970, pp. 480-483; Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, Folclor literar romdnesc,
Bucuresti, 1976, pp. 164—165; Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romanegti, Bucuresti, 1976, pp. 107-111.
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mare, si ne dea ploaie pentru culturi”’, dar si la o dati fixa, circumscrisi

temporalului post-pascal, si anume ,joia dupa Pasti”*, | tot timpul in joia a treia

dupa Pasti”49 sau ,,de Duminica Tomii”’.

Chiar daca alaiul include, pe alocuri, si persoane de sex masculin, marea

majoritate a relatarilor permit inscrierea Caloianului printre practicile legate de

peformanta feminind: ,,.Se adund 2-3 fete mici, sub 12 ani” 1, ,,S€ strang cateva

femei maritate”, , sunt prezente toate fetele din sat, care nu au implinit 14 ani™.

Fetele modeleazd din lut galben framantat sau ,.fac din cérpe sau paie”,
uneori din lemn, una sau mai multe papusi, numite Caloieni, pe care le
impodobesc, de cele mai multe ori, cu flori sau coji de oua rosii. in cazul in care se
face o singurd papusd, aceasta este asezatd ,intr-un mic cosciug, ca pe mort™>,
dupa care urmeaza desfagurarea ceremonialului de inmormantare, asemanator celui
real, si priveghiul. Este ingropatd ,,in tarind, in lanul de grau”, ,la raspantie de
drumuri”, ,,in apropierea unui rau”, nu inainte de a fi stropita cu apd. In timpul
ingroparii se canta:

Caloiene, iene

Du-te-n cer si cere

Sa deschida portile

Ca si creasca granele®.
ori

Caloiene, Ene!

Caloiene, Ene!

Cum ne curg lacrimile

Sa curga si ploile.

Zilele si noptile,

Sé umple santurile,

Sa creasca legumele

Si toate ierburile!*®.

Pe alocuri, papusa se arunca, fard a fi ingropata, sau dupa ce este Ingropata,
pe o apa curgatoare sau ,,intr-o fintana parasita”. Cand se fac mai multe papusi,
doua se ingroapa, iar a treia se arunca in apa.

Ceremonialul ingroparii Caloianului si cel al dezgroparii Iui dupa trei zile este
precedat de ,,pomana Caloianului”, dupa care urmeaza petrecerea pana noaptea tarziu.

7 Inf. Ton Lichi, 64 de ani, Punghina, jud. Mehedinti, 2013.

8 Inf. Ion Prund, 63 de ani, Vantori, jud. Mehedinti, 2013.

4 Inf. Marin Apostolache, 63 de ani, Branistea, jud. Mehedinti, 2013.
%% Inf. Pr. Grigore Pupizi, 50 de ani, Goanta, jud. Mehedinti, 2013.

ST nf. Otilia Apostolache, 53 de ani, Branistea, jud. Mehedinti, 2013.
52 Inf. Ton Pruni, VAanitori, jud. Mehedinti, 2013.

53 Inf. Ton Lichi, Punghina, jud. Mehedinti, 2013.

3* Inf. Maria Apostolache, Branistea, jud. Mehedinti, 2013.

35 Inf. Marin Apostolache, Branistea, jud. Mehedinti, 2013.

56 Inf. Ion Lichi, 64 de ani, Punghina, jud. Mehedinti, 2013.
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Un alt obicei agrar, de aceasta datd specific maturizérii culturilor de grau,
este Dragaica. Trebuie mentionat faptul cd, termenul ,,.Dragaicd” insumeaza atat
obiceiul despre care vom vorbi in continuare, cat si sarbatoarea din calendarul
crestin din 24 iunie, numita ,,Nasterea Sf. loan Botezatorul”.

In anumite sate ale Olteniei, ,,de Dragaica lucram numai in claca””’, sau ,,nu
lucram deloc”58 deoarece, incepand cu aceasta zi, ,,cucul nu mai canta”59 iar
plantele nu mai cresc, ,,dau 1nap01”60. Potrivit unei relatdri din Branistea, jud.
Mehedinti: ,,Tinem aceastd sarbatoare sa fie apdrate holdele, semaniturile de
grindina, de coropisnite™®'.

Ritualul are ca protagoniste tinerele fete aflate in prag marital dintr-un sat,
sau mai multe sate Invecinate, din randul cirora o aleg pe cea mai frumoasa, pe
care o numesc ,,dragaicd”, ,printesa” sau ,,impdrateasa”, si care, potrivit traditiei
populare, reprezintd spiritul graului. imbracate in haine strilucitoare si purtind
diferite podoabe, fetele cénté si danseazé deseori simuland lupte voinicesti,
»printre holdele ce dau in parg”, ,,pe ogoare” sau ,,prin sat”.

Inceperea secerisului graului priveste intreaga colectivitate. In trecut, oamentii
se asociau pe baza legaturilor de rudenie sau a vecinatatilor si se ajutau reciproc la
secerat:

Stabileam ziua pentru secera mai inainte i ne anuntam intre noi cu o seara inainte.
Plecam la secerat in zorii zilei, pe rous, ca s nu se scuture graul. Iin frunte era gazda, urmau
feciorii cu cosele si fetele cu secerile. Seceram, legam in snopi si cladeam in clai graul
secerat. Aveam mare spor, terminam repede. Acum, nu mai e asa. Secerdm cu combinele, nu
mai facem nici clacd, am rimas mai putin oameni. Au plecat la oras®

Graul secerat era legat 1n snopi de catre flacdi, care faceau si claile, prin
agezarea snopilor in sensul rotatiei soarelui. La varf se punea un snop asezat cu
spicele in jos.

In judetul Olt, din graul nou

preparam 1-2 colaci peste care asezam deasupra lor cate o cruce din aluat. Cand colacii sunt
copti, mergem cu cativa copii la o fantdna din sat, scotem apa proaspata si aruncam colacii in
gileatd, inchinandu-i lui Dumnezeu, Maicii Domnului si Sfintilor Arhangheli. inainte de a
rupe colacii, in atitea bucati cati copii sunt adunati la fantana, noi, femeile, scotem crucea de
pe colac, pe care o pastrdm la icoana pana in primavara anului urmator, cand este sfaramata si
pusi peste graul de semanat, ca s3 avem un rod bogat®.

Studiind trasaturile tipice ale ritualurilor agrare de fertilitate din arealul
oltenesc, nu putem sa nu observam, in procesul lent, dar neintrerupt al demagizarii

57 Inf. Maria Radulescu, 65 de ani, Balcesti, jud. Valcea, 2013.
38 Inf. Ton Prund, VAanitori, jud. Mehedinti, 2013.

%9 Inf. Maria Lut, Stoicesti, jud. Dolj, 2013.

% 1nf. loana Sorescu, Bulzesti, jud. Dolj, 2013.

8! Inf. Maria Apostolache, Branistea, jud. Mehedinti, 2013.

82 Inf. Teodora Pescaru, 49 de ani, Cioroiu, jud. Olt, 2013.

53 Inf. Lucretia Badea, Spineni, jud. Olt, 2013.
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si desacralizarii, depunerile stratificate, influentele reciproce, precum si schimbarea
formei anumitor secvente din desfasurarea acestor ritualuri populare. Surprinderea
credintelor, a reprezentdrilor colective si a practicilor rituale agrare ne ajutd sa
identificam locul si rolul agriculturii, ca ocupatie traditionald de bazd in viata
culturala si spirituala a populatiei din mediul rural al Olteniei, precum si in istoria
poporului roman.

Graul apare implicat si in ritologia ciclului vietii, demonstrand, si mai
convingator, valentele regeneratoare, integratoare si de consacrare. Etnologul si
folcloristul francez Arnold Van Gennep considerd, in lucrarea Les rites de passage,
ca riturile de trecere sunt fundamentate ,,pe niste tranzitii”, ,,treceri” dinspre o lume
anterioara vietii, spre lumea complexa a celor vii si apoi spre cea de dupa moarte,
toate acestea fiind insotite de ceremonii si practici rituale®.

In cadrul ceremonialului nuntii sunt savarsite o serie de acte de consacrare,
crestine, dar si precrestine, menite a asigura ,trecerea” tinerilor din domeniul
profan in cel sacru, devenind imparati si imparatese, si, dupd nuntd, oameni
obignuiti, gospodari ai satului. Din ultima categorie de acte face parte §i aruncarea,
de catre o persoand desemnatd dintre nuntagi, cu boabe de grau peste miri sau
printre ei, pentru ca Dumnezeu si-i inzestreze cu o viata roditoare, iar pe mireasa
cu nastere de prunci: ,,La iesirea din bisericd, aruncam cu boabe de grau peste miri
ca sa le mearga bine, sa aiba noroc si si fie fericiti. Azi, aceste boabe se amesteca
cu confeti”®,

Graul este prezent si in cadrul slujbei bisericesti, atunci cand, la Litie, in
timpul ecteniei, se aseazd in mijlocul bisericii 0o masd, pe care se pun cinci
painigoare §i niste vase mici cu untdelemn, vin si grau, in chip de cruce.

Acest efigiu vegetal este implicat si intr-o serie de practici funerare, care
urmaresc sa-1 ageze pe cel care a trecut pragul cétre ,,lumea de dincolo” intr-o noua
ordine si sa-1 asigure post-existenta. Viata ,,de dupa moarte” a fost, si continua sa
fie, o temd de mare amploare pentru mediile stiintifice si religioase, preocuparea
primordiala fiind deslusirea si intelegerea experientelor ,.din afara de trup”®.

Potrivit traditiei crestine, viata pdmanteasca este perend sau trecatoare, pe
cand moartea este o trecere, o poartd spre o altd dimensiune a vietii — cea In

8 Arnold van Gennep, Riturile de trecere (trad. Lucia Berdan si Nora Vasilescu), lasi, Editura
Polirom, 1996.

8 Inf. Teodora Pescaru, Cioroiu, jud. Olt, 2013.

% Vezi Macarie Moscovitul, T eologia dogmatica ortodoxd, vol. 2, Sankt Petersburg, 1883;
J.T. Addison, Viata dupa moarte in credintele omenirii (trad. Victoria Comneea si Dan
Dumbraveanu), editia a II-a, Bucuresti, Editura Herald, 2006; Mircea Eliade, Istoria religiilor si a
credintelor religioase, vol. I-II, Bucuresti, Editura Stiintifica si Religioasa, 1991; Nicolae
Velimirovici, [nvatdturi despre bine si rau (traducere din limba sirbi de parintele Teofil Petrescu),
Bucuresti, 2001; Serafim Rose, Sufletul dupa moarte. Experiente contemporane ,,de dupd moarte” in
lumina invataturii ortodoxe (traducere din limba engleza de Dana Cocargeanu), Bucuresti, Editura
Sophia, 2007, p. 216; Stefan Maris, Lumea de dincolo, intre spaima si fascinatie, in ,,Memoria
Ethnologica”, an IX, nr. 32-33/2009, pp. 100-106; Idem, Moartea intre numinos si ritual, in
»Memoria Ethnologica”, nr. 34-35/2010, an X, pp. 94-98.
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vesnicie, cu Dumnezeu. Odata cu moartea trupului, viata omului nu se termina, ci
sufletul este cel care isi continu existenta si In ,,Jumea de dincolo”.

Alimentele consumate la pomand, secventd rituald care atestd dorinta
participantilor la scenariul ceremonialului funerar de a reface dezechilibrul produs
in cadrul colectivitatii prin pierderea unui membru al ei, au ele insele valori
magico-rituale. in cazul de fatd, vorbim despre sacrificiul bobului de grau, pentru a
prepara colacul, painea si coliva. Cele din urmad, inchipuie nsusi trupul celui
raposat, hrana principald a trupului fiind painea care se face din griu, acesta
reprezentand simbolul invierii (Ioan 12, 24).

Prezenta graului fiert la pomeniri trebuie pusd in legdturd cu ,pilda
semanatorului” din Evanghelii, unde Mantuitorul demonstreaza, printr-un fapt
concret, semanatul graului: ,,Altele au cazut pe pamant bun si au dat roade una o
sutd, alta saizeci, alta treizeci”®’. In consecintd, ,,sdmanta semanata in loc bun este
cea care aude Cuvéntul si-1 intelege, deci care aduce rod (...)"".

Prin sdméanta, 1n cazul nostru bobul de grau, biserica sfinteste si binecuvinteaza
credinta in nemurire, caci, precum bobul de grau, care trebuie sa cada In pamant si sa
putrezeasca pentru a da un nou colt, asa si trupul omului va elibera sufletul spre o
nous existentd, dupi ce se preface in elementele din care a fost creat®.

Strangerea laolalta a boabelor de grau, in vederea prepararii painii, semnifica
comuniunea spirituald care uneste toate madularele Bisericii. latd cat de bine a
reusit sa surprindd aceastd idee Sf. loan Gurd de Aur: ,,Desi alcatuitd din multe
boabe de grau, painea este astfel unitd incat boabele nu apar, desi riman ele insele;
asa trebuie sd se uneasca si oamenii, unii cu altii, intru Hristos™”’.

Graul, in contextele ritualice prezentate mai sus, dobandeste sens si valoare,
tocmai datoritd functiei de mediere dintre om si naturd, dintre om si Cosmos. Prin
urmare, acesta nu mai este un simplu element, ci devine o forma de comunicare, un
element ritual identificat si particularizat printr-o anumitd simbolica. El simbolizeaza
triumful vietii asupra mortii, renasterea, si, prin extensie, recosmicizarea. Ritologia,
destul de vasta a acestuia, il recomanda ca simbol al renasterii, al renovarii, precum
si al fertilitatii.

87 Evanghelia de la Matei, 13:8.

%8 1dem, 13:23.

89 Zamfira Mihail, Pdinea in cultul ortodox, in ,R.E.F.”, nr. 5/1993, p. 469.
7 Omilia XXIV/2 la Epist. I. Corint.



